
智慧法轮

·

佛教文化
·

滚滚红尘中的现代人
,

被经济竞 争的浪

潮和越来越快的生活节奏所驱迫
,

大概难得

有几个人能像佛家圣 人那样
一

尘不洛 件 大

自在
。

然而
,

面对种种社会弊病和 内心 冲突
。

若能略为考虑一下生死问题
,

一览佛家的生

死轮回之说
,

大概会有所启发
,

对个人的心理

卫生和社会的精神文 明建设
,

当是不无裨

益
〕

生从何来
,

死向何去 ? 这
一

直 占之谜
,

折

磨着 一代代人
。

对它的破解
,

不仅关涉人们认

识自己的求知欲之满足
,

而且是极其现实地

关系着精神文明建设和整个人类文明进展路

线的根本性问题
。

每个 人人生之舟的航 l句
,

山其人生又咖街

决定
。

人生观依对人存在的理性审视而建价
_

少
、
是怎样 一

种存在 ? 在宇宙中的地位如何尸了

他人
、

社会
、

白然界有什么关系 ,;) 人生的价值

和意义何在林
、

r这些问题作出正确答案
,

必须

弄清 人生死的真相
。

生死观
,

一

于是便成人生观

建立的基石

自古以来
,

基于对生死问题的认识不同
,

人们所持的人生观也形形色色
。

若就各类人
,

票
一

观建立的 基点
-

一生死观而 言
,

大概可分

为砚类
: 一是灵魂不死或轮回转世说

,

将人生

只看作无始 龙终 的精神进程中的一个小 片

断 ; 二是人死断灭论
,

认定人一死永灭
,

无来

生后世 ;
三是中 立论

,

认为死后如何不 可能悉

知
.

不作断
一

言
.

存而不论
。

各种 人生观
,

无不依

此 三说 而立
。

依灵魂不死或轮回转世说
,

建认有多种

宗教人生观
,

及西欧古典的毕达哥拉斯派
、

苏

水 !
_

立少戊
、

柏拉图
、

斯多葛派等哲学家的人生

啊 长期以 来被作为社会的统治思想
,

发生过

鼓 为重要的社会教化作用
。

此类人生观
,

多着

重精神
、

灵性
,

强调道德修养
,

教人行善积德
、

仁慈忍让
,

倡导 节欲
、

禁欲
,

追求超越性的价

值
,

甚至 以牺牲现世的物质享受为获得来世

永恒幸福的代价 川之教化社会
,

显然有利 于

培植 人性必正 啊
,

提高人们的精神境界
、

道德

品位
,

维护辛上会秩序稳定和谐
,

抑制人性阴暗

面
,

减少嗜落腐化等孔恶现象
。

此类人生观
,

植根 于人内心深处解除苦难
、

超越现实
、

趋向

真善美和无限的宗教需求
,

易 于获得多数 人

的深心信受
,

结 人们提供了有效地解除死亡

焦虑
、

减轩 人生痛 苦的解毒剂
、

镇痛剂
,

能有

效地发挥社会教化的正面作用
r

其负而的
、

消

极的作川成副作川
,

是可能使人忽视物质生

活的改善 留视对 石台理社会制度的变革
,

成

为人 类引
_

介 狡期淹留 于中世纪的重要原 因

其极端
,

则能毕致
一

些 人以无益的苦行甚至

自杀献 身等方
一

式换取来世幸福
。

依人死断灭
厂

论
.

可建 亿三种人生观
:

一种

是进取 仁义 人尘观
,

从珍惜人 生只有 一次出

发
,

主张积极发挥 人的能 力以创造 人生价值
,

或 立德立功 认言以威不朽
,

或自我实现
,

或以

赤诚奉献
,

为 气类谋福利
,

将 自己有限的生命

汇入无限的精神价值
。

第 二种是 自然主义 人

生观
.

主张顺应生死之 自然
,

乐天安命
,

诸事

达观
,

不以物累己 全性保真
,

安然渡过一

生 i宝两种人生观
,

尤其是前
一

种
,

对社会进
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步自能起积极作用

,

虽然不足以使人真正解

除死亡焦虚
、

满足宗教需求
,

亦足为积极人生

的精神支柱
,

但这两种人生观
,

都只有少数道

德
、

智慧素质皆属上等的人
,

才堪以接受坚

持
。

它们不足以有力地抵制人性的阴暗面
,

缺

乏 医治人生难免的挫折失败等伤痛的效力
,

因而缺乏长期维持社会较高道德水平的足够

力量
。

至于其三
,

自然主义人生观
,

顺人天性
,

则易于顺人欲而向下堕入纵欲主义
,

如中国

先秦的杨朱之流
。

依第三种中立的生死观
,

可以建立如儒

家
、

道家等的功利主义
、

自然主义的人生观
,

尚堪作哲人智士的安身立命之本
。

但对生死

之谜无肯定的解答
,

存而不论
,

终难以有效地

解除人们的死亡焦虑
,

其社会教化的效力有

限
。

对生死问题存而不论
,

终究是怯弱无能的

表现
,

何况这种生死观
,

也很容易成为享乐主

义
、

纵欲主义安立的基础
,

从自然主义到享乐

主义
、

纵欲主义
,

只是一步之差
。

近几百年来
,

由于西方资本主义片面发

展物质文明
、

宗教贬值
,

建立于依不究竟的科

学知识推 断的人死断灭论基础上 的拜金主

义
、

享乐主义
、

个人主义泛滥
,

使人性的阴暗

面恶性拿长
,

加剧了剥削压榨
、

殖民掠夺
、

阶

级斗争
、

世界大战
,

及环境污染
、

生态失衡
,

酝

酿着令全人类毁灭于一旦的劫难
,

物质生活

水平虽然提高了很多
,

但人的精神境界并未

相应提高
,

人生痛苦
、

社会弊病并未减轻多

少
。

人欲横流
,

道德沦丧
,

自我迷失
,

有物质愈

文明
、

精神愈萎缩
、

人越来越不像人之势
,

引

起了东西方文化精英们的深深忧患
。

当反思

这段文明历程时
,

应反省到 它的诸种弊病产

生的根源
-

一人生观
、

生死观
、

价值观方面的

失误
,

重温古哲遗训
,

发扬传统的正面人生观

的精华
,

依据对科学成果和社会间题的冷静

考察
,

重建正确人生观主导下的新型精神文

明
。

就发扬传统
、

继承遗产
,

重建精神文明而

言
,

.

佛教的人生观尤其是生死观
,

无疑有其宝

贵价值
。

王雷泉先生说得好
: “

佛教不仅是个

人的精神家园
,

而且是整个社会 的精神公

园
。 ”

这个公园里有许多值得观光和领会的东

西
,

而最重要的便是在中国社会影响深广的

生死轮回
、

因果报应说
。

佛教以生死轮回
、

因果报应 为基础的生

死观
,

大体属本文所说第一类生死观
,

当然具

有此类生死观基础上建立的重精神
、

道德
、

超

越性价值的人性观所具有 的 」F面 的教化作

用
。

但佛教生死轮 回说与其它同类生死观颇

具质的不同
,

独具重理性
、

重实证
、

可以避免

消极作用的特质
:

佛法坚持以朴素辩 证法的

基本法则— 缘起
,

观察生命现象
,

并将理性

思辩与 由瑜伽禅定开发的超理性的智慧 直观

相结合
,

提倡中道的生死轮回观
,

将众生的存

在看作一非断非常的
、

无穷无尽的活动
、

创 凌

进程
。

非断
,

谓从来五蕴 (身心 )
、

业果即生即

灭而又相继不断
,

人非一死永灭
,

}叮了j
`

前生 ) ,

亏

世
;
非常

,

谓无常一自宰的自我
、

灵魂出入生

死
,

说人死非断
,

作善作恶必 自食其果报
,

督

促人们为 自己今生后世的利益而 力行众 善
,

自可避免依人死断灭论建立的享乐主 义
、

纵

欲主义等负面人生观扬恶抑善的弊端
。

说人

生非常
,

众生所执身心名利权位等非实常自

我
,

以针治孽生 一切丑恶社 会现象的病根

一一以自我为中心的个人主义
、

私有观念
.

引

导人们无私奉献以体认真正 自我
,

可以净化

人心
,

祥和社会
。

佛法说生死轮回
,

终以珍惜

人生
、

劝人善度此生为落脚点
,

佛经中多处强

调
“
人身难得

” ,

指出人有聪明
、

勇猛强记
、

意

志力强
、

富创造性等可贵的长处
,

今生现 111 是

决定后世乃至究竟的利乐之关键
,

人应极度

珍惜此生
,

充分发挥 自身之所 长
.

创造 (J 命门
1

自他今生
、

后世乃至永恒幸福的人
`

l 价 {八
「

佛

家理想的永恒幸福
“
涅架

”

常被认为在死后的

彼岸世界
,

实际上是以现世的
“

现法乐
” ( 幸福

安乐 ) 为本
,

相当重视现实生活包括物质生沽

的改善
,

教诫在家信徒如法精勤劳动
,

获取财

富
,

号召行菩萨道者掌握各种工巧技 艺为众

生谋福利
。

这使佛法具有进取 仁义 人生观的

积极作用
。

佛家轮回说对生死真相有明晰之

智慧法轮

佛教文化
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佛教文化

揭示
,

理论论析简明深彻
,

并具可验证性
,

近

今的心灵学
、

人体科学
、

死亡学等研究
,

不断

为其提供着证据
,

使它堪作能有效解除死亡

焦虑
,

实现永恒幸福之本性趋求的安身立命

为本
。

对于畸重发达物质生活
,

因过度的七情

六欲导致弊病丛生的现代社会来说
,

佛家生

死观
、

人生观
,

是一种有效的解毒剂
、

清凉

剂
。

世间学说中
,

对人生的缺陷揭露最深彻
,

对拜金主义
,

享乐主义
,

个人主义批判最力

者
,

当推佛学
;
对人生的价值给予最高肯定

,

对人生应有的 目标树得最 高者
,

也 当推佛

学
。

佛学揭露说
:

世人贪着追求的种种幸福
,

如饮食男女
、

犬马声色之乐
、

天伦之乐
、

艺术

之乐等
,

无不以无常为其本性
,

从本质上看来

其实是苦
,

更可悲的是 自认为能受乐的主体

自我
,

也是无常变灭
、

无可以牢牢把捉不失的

实体
,

找不着一个承受诸乐的坚实主体
,

乐又

有何意义 ?仅以此无常之乐为人生目的
,

与动

物有区别? 若孜孜贪求不得而忧苦
,

或为求此

等无常之乐
,

被声色货利所惑
,

贪盗淫刹
,

造

诸恶业
,

更是自误误人
,

枉过了宝贵的人生
。

有智者当正视人生现实
,

畏生死苦
,

深信因

果
,

诸恶莫作
,

众善奉行
,

起码做一个像人的

人
,

净化自心
,

提高精神境界
、

道德品位
,

获得

真常的法乐
、

智慧明耀之乐
、

利他救苦之乐
,

乃至永恒幸福
、

自由无碍的涅架之乐
。
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矶户成夕成户砍沙

1 9 9 5年 3 月 种 日上午
.

人民大会堂

西藏厅内春光融融
,

《中华大藏经
·

丹珠

尔 》 (藏文 )对勘本首发式在这里举行
。

费

孝通
、

王兆国
、

赵朴初
、

帕巴拉
·

格列朗

杰
、

阿沛
·

阿旺晋美等国家领导人
,

中央

各有关部门负 责人和首都文化界
、

佛教

界
、

藏学界等各界人士与会
。

全国政 协副主席
、

中国佛教协会会长

赵朴初在
一

会议讲话中对 《中华大藏经
·

丹

珠 尔 ))( 藏文 )对勘本的整理出版工作给于

高度评价
,

指出此
一
盛举使汉

、

藏文《中华

大藏经 》 珠联璧合
,

成 为世界上最完备的

《中华大藏经 》
,

这是对世界文化的重大贡

献
。

赵朴老代表中国佛协当场赠款 10 万

元
,

作资助《中华大藏经 》出版之用
。

中国

藏学研究中心负责人接受赠款
,

并向赵朴

老敬献了哈达
。

王兆国
、

阿沛
·

阿旺晋美

也发表讲话
,

表示祝贺
。

藏文大藏经分 《甘珠尔 》和 《丹珠尔 》

两部分
。

《 甘珠尔 》包括经律论三藏和四续

部
,

据称均为释逸牟尼亲传
,

主要是佛教

的原始经典
。

《丹珠尔 》主要是历代学者
、

译师对《甘珠尔 》的注疏和论著
,

其中包含

较多哲学
、

文学
、

艺术
、

语言
、

天文
、

历算
、

医药
、 _

工艺
、

建筑等方面的典籍
。

据中国藏学研究中心副总干事洛桑

先生介绍
,

1 9 8 6 年
,

中国藏学研究中心开

始组织
、

整理出版藏文《中华大藏经 》对勘

本
,

是对原文进行文字异同的对勘
,

即以
一
种善本 为底本

,

与其他版本逐句对勘
,

只勘出不同版本中文字的异同及字句的

错落
,

不加任何按断
,

校勘记附于各卷之

后
。

一编在手
,

众版皆备
,

既可作学术研究

资料
,

又可为寺庙佛事之用
。

洛桑先生强

调
,

对勘
、

出版藏文 《中华大藏经 》充分证

明党和政府重视继承和发扬藏族优秀文

化传统
,

具有重要的政治影响和深远的历

双
月

殊吸
J

%
J

帐
力

欣禅弘价油
J

弘司协树油司冲司俄
通

弘钱

史意 义
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